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Cari ex alunni ed amici,

= quel mattino del venerdi 4 settembre scorso, la notizia
‘ della morte del Rettore corse mestamente di bocca in bocca, ma era egualmente
| serena ed illuminante: come si sarebbe potuto pensare a monsignor Federici, se

non nella gloria che Dio serba per i suoi santi?
‘ _ La sera dello stesso giorno la salma fu portata in Collegio e deposta sul
[ marmo del grande salone dinnanzi all’ltare, all'ambone, al cero pasquale. Ivi
rimase, solenne, fino al pomeriggio della domenica 6 settembre, quando il Car-
dinale Traglia presiedette la concelebrazione, tenne Vomelia, e diede Iultima
benedizione e l'ultimo saluto. La cappella e il salone erano stipati di capranicensi,
superiori, alunni, ex alunni giunti da ogni dove, di prelati, amici, conterranei di
Fermo e di Monturano, religiose, parenti. Insieme allo stesso Cardinale Traglia,
lo accompagnammo poi in preghiera al Verano, dove riposa tuttora. L’'11 novem-
bre si tenne un'altra comcelebrazione di suffragio presieduta ancora dal Cardi-
nale Traglia. C'erano quasi tutti i vescovi e tanti altri ex alunui anche di fuori
Roma, che rendevano omaggio al loro Rettore: il numero di adesioni fu vera-
mente imponente. Monsignor Bartoletti tenne lomelia, commentando il passo
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biblico della lettera di Paolo ai Galati, che abbiamo messo sul cartoncino ricordo
a sintetizzare la figura del Rettore che tutti serbiamo nel cuore: « Ecco i frutti
dello Spirito: carita, gaudio, pace, longanimita, disponibilitd, probits, fiducia
negli altri, mitezza, fermexza di spirito ». Di lui conserviamo il nobile testamento,
edificante espressione di virti e prova di affettuosa generosita per il suo Col-
legio.

Il 30 settembre ci lascid il Cardinale Protettore. Non dimenticherd la sua
bonta e la sua saggezza. Per Sant’Agnese ’70 festeggiammo insieme il suo cin-
quantesimo di episcopato: veramente una longevita patriarcale unita alla pater-
nita sacramentale nel Popolo di Dio. I momenti che contraddistinsero la festa
in onore del Cardinale Benedetto Aloisi Masella non furono formali, ma concreti
e significativi.

Il primo fu la ristrutturazione della Cappella: vera indicazione di una pre-
cisa volonta di realizzare il Concilio. C’¢ elemento pin valido, nella formazione
cristiana, del rifiorire della liturgia e della preghiera comunitaria? L’architetto
don Savioli e lo scultore Gaeta ci banno offerto la loro arte per meglio raggiungere
queste mete. Nella Cappella rinnovata invitiamo alla nostra concelebrazione quo-
tidiana serale, gli ex alunni e gli amici di Roma o di passaggio da Roma.

Secondo: il ricordo di don Pasquale Uva. Grazie allo scultore Roscioli, la
sua_sorridente simpatica umile figura rimane presente nel bronzo fra noi, vicino
ai busti ed ai ritratti di papi e cardinali. E’ ancora una indicazione: il suo servizio
straordinario nel Popolo di Dio verso i poveri ed i sofferenti ci chiarisce il ruolo
autentico del ministero sacerdotale cosi vivamente individuato nei segni dei tempi
e nei documenti conciliari. Il Cardinale Traglia che conobbe da vicino don Uva
e la sua opera, nella commemorazione, seppe ricordare a tutti quanto il Collegio
abbia influito sul santo sacerdote a consacrarsi alla missione che Iddio gli ispirava:
un Cottolengo anche nel Sud. Monsignor Carata, vescovo ausiliare di Bisceglie,
presiedette la concelebrazione di suffragio e tenne Pomelia, commentando la pagina
forte e toccante di Mt 25,31. Le Ancelle della Divina Provvidenza da lui fondate,
che con delicatezza ci hanno dato questa presenza, e con generositd ci banno per-
messo la ristrutturazione della Cappella, hanno magnificamente interpretato af-
fetto per il Collegio di questo nostro grande ex alunno.

Quest’anno in Collegio I'équipe dirigente si ¢ rinmovata in due dei suoi
componenti. 1l Padre Bortolotti, per dieci anni direttore di spirito degli alunni
e della comunits, é stato chiamato ad essere Superiore della Curia Generalizia dei
Gesuiti di Borgo Santo Spirito. Don Croci, per sei anni mio primo collaboratore,
¢ stato nominato officiale della Segreteria di Stato. Per loro sento viva gratitudine
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e serbo profonda simpatia ed affetto: il Collegio ha mille motivi per ricordarne
le doti e la preziosa attivita; gli alunni ne portano nel cuore il buon ricordo e la
viva ammirazione che banno loro espresso in due simpatici incontri conviviali.
Abbiamo ora il canonico Pasquale Pellecchia di Agquino e don Cesare Lino di
Vigevano, rispettivamente Padre Spirituale e Vicerettore Economo. 11 loro lavoro
generoso ed intelligente & in pieno ritmo.

Il Cardinal Protettore, nell’inverno 1970, aveva proceduto alla nomina dei
nuovi membri del Consiglio Direttivo del Collegio: monsignor Bartoletti, ammi-
nistratore apostolico di Lucca, e mons. Cerruti, officiale della Congregazione per
VEducazione Cattolica; e alla nomina del Consiglio Amministrativo: monsignor
Jannucci, vescovo di Pescara, e monsignor Salerno, officiale della Prefettura degli
Affari Economici della Santa Sede. La loro premurosa assistenza sta dimostran-
dosi di vero aiuto al nostro quotidiano lavoro.

Da due anni son state messe a disposizione varie borse di studio, che alcuni
benefattori ci hanno permesso di realizzare. Vari alunni attualmente ne usufrui-
scono. E soprattutto la Fondazione Sterbini quella che maggiormente ci di la
possibilita di estendere il nostro servizio. Del Marchese Alfonso Sterbini & stato
ultimamente dipinto un pregievole ritratto ad olio, opera del nostro ex alunno
prof. Gavino Polo, che ricorda ad alunni ed amici Uinsigne benefattore. Anche
con quanto il Cardinale Dante aveva lasciato in morte al Collegio e secon-
do la sua wvolontd, si & potuto capitalizzare il necessario per wuna borsa di
studio. Per un eguale fine, particolarmente generosa & stata I'offerta che lami-
co don Federico Lattanzi ci ha donato in memoria del fratello monsignor Ugo
Ewmilio. Egli, con questa forma conveniente e sicura, ha inieso continuare in
Collegio la presenza del fratello, come aiuto e stimolo ad una seria preparazione
al ministero sacerdotale. Le borse sono mezzi provvidenziali per la nostra istitu-
zione, perché continuano e realizzano nel modo migliore la volonta del Cardinale
Capranica che volle un Collegio pauperun scholarium, e a tal fine lo dotd di un
notevole patrimonio capace di mantenere gratditamente tutti gli alunni, ma che
purtroppo, per le vicissitudini dei tempi, é completamente scomparso. Le borse
di studio, che spero di potere continuare ad offrire ai giovani che ex alunni ed
amici sapranno inviarci, sono state assegnate con regolare concorso, diretto da
una Commissione giudicatrice di cui hanno fatto parte gli amici: Ivan Natalini,
padre Bortolotti, Pellecchia, Cerruti, Di Giorgi, ed un alunno: lanno scorso
Gariselli, e quest’anno, Nardi.

Un momento importante della vita del Collegio rimangono gli Esercizi Spi-
rituali annuali. Gia dissi di don Barsotti che li diresse nel 1968, nel *69 ai Cap-




—=

N

-

s e

P

T .

lettera del rettore

pbuccini di Foligno potemmo avere Carlo Carretto col suo entusiasmo e la sua
radicalitd, e nel ’70 a Palazzolo sulla riva del Lago di Albano nella bellissima
villa del Collegio Inglese, stette cinque giorni con noi monsignor Alfred Ancel,
vescovo ausiliare di Lione e direttore del Prado. Di loro rimane chiara salutare
impronta nello spirito di tutti.

A seguito della pubblicazione della Ratio Fundamentalis, nel maggio scorso
tutta la comunita del Collegio, alunni e superiori, si radund varie sere consecu-
tive per esaminare a fondo il documento, sicché si mise a punto una piccola es-
senziale costituzione del collegio, che ci serve oggi come direttrice di compor-
tamento. Ci proponemmo fra Paltro di realizzare, come mezzo concreto di continuo
.\:forzo di ricerca e di corresponsabilits, incontri periodici assembleari. E gquanto
in questi mesi si & tentato di fare: i risultati sono buoni, anche se il cammino
da compiere sembra ancora lungo.

La vivace e responsabile partecipazione dei giovani allo sviluppo della loro
formazione, si é analogamente espressa alla Gregoriana nell’organismo studentesco
e nei gruppi spontanei. Anche noi, Rettori dei Collegi Ecclesiastici Romani, stiamo
lavorando in stretta collaborazione sia fra noi sia con 'Universits: abbiamo co-
stituito a tale scopo due apposite Associazioni Rettori, che ci impegnano notevol-
mente. La riforma degli studi alla Gregoriana ¢ in pieno sviluppo, la divisioné
del curriculum teologico e filosofico in cicli pieni e a se stanti, rende pii impegnato
il lavoro degli studenti, che di ottimi risultati. Voglio segnalare coloro che sono
giunti al termine con la laurea: in teologia Camillo Ruini (la trascendenza della
grazia nella teologia di San Tomaso d’Aquino), Giannoni (il dolore in Pio XII)
Orlandoni (il concetto di superfluo nella Populorum Progressio); in diritto ca-
nonico Celata {(origine e significato della dichiarazione delle Nazioni Unite sulla
discriminazione razziale), De Angelis (i beni del matrimonio nella dottrina ginri-
dica e teologica del XII e XIII secolo).

Veramente questi nostri tempi pongono istanze acutissime sui piani della
cultura e della vita: le correnti di pensiero, che arricchiscono e turbano il mondo
e la Chiesa, impongono oggi una accresciuta sensibilits verso il loro sviluppo.
Rimangono percid sempre validi gli incontri realizzati dai nostri alunni con per-
sondlita del mondo moderno. Ve ne ricordo alcuni significativi: quelli con lo
scrittore Ignazio Silone e col filosofo Pietro Prini, quelli con Gabaglio e Brenna
delle ACLI e con Uonorevole Moro, quelli col Cardinale Pellegrino e con don
Sirio Politi.

Il Collegio ha inteso dare un proprio contributo istituzionale, perché gli alunni
fossero stimolati ad uno studio piis personale e creativo, e perché i loro risultati
anche modesti fossero posti a disposizione di tutti, iniziando la pubblicazione
della collana Studi e Ricerche. Vi pubblicheremo — con Vaiuto di una commis-
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sione ad hoc — le migliori tesi di laurea e le migliori ricerche scientifiche degli
alunni e, perché no?, potremo invitare a parteciparvi anche i giovani ex alunni,
dai quali la Chiesa attende wvalidi contributi di studio. La consideriamo una
iniziativa importante di questi ultimi anni: abbiamo deciso di intraprenderla, anche
se ci richiederd notevoli impegni economici. Siamo stati aiutati dal nostro amico
don Foresi nel pubblicarla presso la Casa Editrice Citta Nuova dei Focolarini. Il pri-
mo numero ¢é la tesi di laurea di Beppe Orlandoni che si trova in libreria in questi
giorni pasquali. Sempre nella prospettiva dello sviluppo degli studi, possiamo
annunciare Uacquisto di un’opera che colmera, nella nostra biblioteca, un vuoto
che i tempi facevano sentire sempre piir insopportabile: la Patrologia Greca e
Latina del Migne. L’abbiamo potuto fare con Vauito di vari ex alunni e coi
buoni uffici di don Paolo Romeo a Bruxelles.

Anche quest’anno gli alunni nuovi sono venuti a rappresentare quasi tutte
le parti d’Italia: dall’Alto Adige e dalla Venexia Giulia all’estrema punta della
Puglia e della Sicilia. C’¢ anche Photios Nikitopoulos, un greco ortodosso di
Atene, professore di teologia, che ha iniziato una specializzazione di Diritto Ca-
nonico Orientale alla Facolta di Studi Ecclesiastici Orientali. E’ una nostra mode-
sta presenza nella causa ecumenica che vorremmo continuare e sviluppare.

La redlta pitr significativa della vita di Collegio rimane la consacrazione degli
alunni al servizio della Parola e dell’Eucarestia. Hanno ricevuto il presbiterato
Nardi a Roma, Flamigni a Forli, Vital a Livorno, Gariselli a Reggio Emilia, Gen-
naro e Forno a Casale Monferrato, Tedeschi a Lacedonia, Buccolini a Macerata,
Bucchianeri a Lucca. Ma i tempi nuovi della problematica sacerdotale battono con
vivissimi riecheggiamenti all’interno delle nostre mura antiche. La diaconia non
pits come fuggevole tappa al presbiterato, ma come esercizio lungo e caratterizzato,
aveva avuto le sue prime espressioni nell’ordinazione diaconale di Buccolini,
diacono operaio in una fornace di laterizi di Tolentino, di Vital, diacono preposto
all’assistenza dei poveri nella diocesi di Livorno, ed ha oggi Dossetti, diacono
operaio metalmeccanico a Reggio Emilia, Ruzzi, diacono a servizio del suo vescovo
mons. Massimiliani a Civita Castellana, Cezzi e Fontana, di Otranto e di Pisa,
diaconi nel ministero pastorale parrocchiale con don Moretti alla Gran Madre di
Dio e con don Moneta al Preziosissimo Sangue.

Ho fraternamente partecipato, con la Chiesa aciese in festa, alla ordinazione
episcopale di Cannavo. Monsignor Bartoletti & stato nominato Arcivescovo e
Amministratore Apostolico con diritto di successione a Lucca; monsignor Michetti
& divenuto Amministratore Apostolico di Pesaro; monsignor Zupi é attualmente
in Segreteria di Stato; monsignor Calabretta ha voluto lasciare la sua Noto per
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seguire esemplarmente U'invito del Concilio ai pastori avanzati in etd: si & ritirato
a pregare € a studiare nell’Oasi Maria Assunta di monsignor Cosentino.

Ci hanno lasciato monsignor Cagnoni, vescovo a Cefalis, e monsignor Bonacini,
vescovo a Bertinoro: ambedue attaccatissimi al Collegio, il primo forte e generoso,
il secondo delicato e premuroso. Monsignor Ravelli, nostro insigne benefattore,
che ci aveva donato da tempo due appartamenti in Roma, & mancato il 30 agosto
scorso. Don Cesare Ridolfi é andato in Paradiso nel pieno della maturita: per
tanti di noi rimarrd Vappassionato trascinatore a coraggiose opere di carita degli
anni di Collegio. E’ morto il caro don Schiavoni, che ho seguito nell’ultimo suo
itinerario di esperienze; don Bruno, cosi ospitale nella sua parrocchia di Catanzaro;
il professor Monti di Roma, di cui ricordo il ripefuto orgoglioso rievocare I’ami-
cizia con Pio XII; U'ingegner Tortelli di Novoli di cui conservo le lettere affet-
tuose per il Collegio. E ancora monsignor Schiaffino a Roma, monsignor Bronzoni
e don Lugari a Reggio Emilia, don Franchetto a Vicenza, monsignor Maggi ad Alta-
mura, monsignor Daino ad Agrigento, monsignor Moltisanti — novantaquatrenne —
- ad Ispica, monsignor Picco a Frascati dove & vivo il ricordo della sua saggezza. A
Malta don Velia, a New York don Gilmartin e don Gillick, nel Michigan don Cyran.
‘Hanno perduto la mamma Pezzella, Ferrera, Pellecchia, Baima, Gemmiti, il premu-
roso don Romano di Cosenza; hanno perduto il papa Guazzotti, De Grazia, Lino,
Turnaturi, Mercieca. Don Lupori a Firenze ba perduto in pochi mesi mamma e
papa. Nella Preghiera dei Fedeli gli alunni non dimenticano la grande famiglia capra-
nicense sparsa nel mondo. .

E’ Pasqua. Giungano a tutti gli auguri pitt cordiali, con invito al ricordo
affettuoso ed orante perché il nostro Collegio — in questo momento travagliato
della Chiesa — sappia sempre meglio percorrere la sua via.

FRANCO GUALDRINI, retiore

e

mons. Cesare Federict

nel ricordo dei capranicensi
il nostro grande educatore

note biografiche
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MONS. MICHETTI:

| MONS GABRIELE
' FERRARI:

ABATE FRANZONI:

MR. DANIEL
0’ KEEFE:

NEL RICORDO DEI CAPRANICENSI

“L’incontro con Mons. Federici nella mia vita & stato un fatto decisivo. Termi-
nato il liceo, ero giunto a Roma da un seminario, per iniziarvi la Teologia. Non
ho intenzione di giudicare il mio seminario, né devo dire che in seminario abbiamo
sofferto, tuttavia mi sembra che il seminario poco ci ha aiutato a sviluppare la
nostra coscienza critica, la nostra personalitd. Avvezzi a superiori che tenevano ad
una rigida disciplina ecclesiastica, venuti al collegio Capranica ci siamo trovati di
fronte a un padre, il quale mi ha subito colpito per il delicato rispetto della mia
personalitd; ho cominciato a prendere responsabiliti di me stesso, quando a contatto
col Rettore e nel clima del Collegio sono stato messo in condizione di dover
pensare a me stesso. Il Retttore ci seguiva, era presente, ma lo faceva con tanta
discrezione e signorilita che gli atttori eravamo noi, lui stava dietro le quinte”.

E stata questa la risposta costante che abbiamo ricevuto e pensiamo che sia
Pelogio piti bello che si possa fare di un uomo: saper creare un ambiente capace di
assicurare lo sviluppo dei singoli come persone. Cosi ce ne ha parlato:

“Entrai in Collegio dopo aver fatto gli studi liceali al Massimo. Avevo 19
anni e mi preoccupava la vita di seminario, dal momento che ero sempre vissuto
in famiglia. Pensavo che questo cambiamento avrebbe potuto incidere negativa-
mente nella mia formazione; perd tutte queste difficoltd cessarono quando mi
incontrai per la prima volta con Mons. Federici. Ne avevo sentito patlare, ma
personalmente non lo conscevo. Mi accolse con tanta bontd e affabilitd che com-
presi subito che lasciando una famiglia ne avrei trovata un’altra e che Mons, Fede-
rici sarebbe stato un padre per me e tale infatti fu sempre nei miei nove
anni di collegio”.

“Ero ragazzo quando sono entrato e avevo bisogno di sicurezza. Era un
uomo che ti attendeva, ti dava tempo, non esigeva subito dei risultati. Dava
fiducia, perd non era un bonaccione e basta, ma con la sua serieth e serenita ti
dava I'impressione che qualcosa si dovesse fare. Questo fatto di dare tempo, di
aspettare costituiva la atmosfera del Collegio, dell’ambiente, ma chi aveva con-
tribuito a dare questo tono penso sia stato lui”.

“Sono entrato in Collegio subito dopo la guerra e vi sono rimasto per due
anni. Cid che mi ha fatto sempre impressione in Mons. Federici & stata la sua
bonta, il suo senso di comprensione e la sua caritd. Nel Collegio ci si sentiva in
famiglia e lui ne era il padre, a cui si poteva accedere con molta facilitd per dirgli
qualsiasi cosa. Io sono stato un caso un po’ speciale nel Collegio: avevo fatto
cinque anni di carriera militare ed ero pi anziano degli altri e Monsignor Federici
mi ha concesso particolari libertd e permessi”.
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mouns. Cesare Federici

MONS. SOLARI:

DOTT. ANTON
FILIPPO FERRARI:

MONS. BELLANDO:

CARD. LUIGI
TRAGLIA:
(dall’omelia)

MONS. ZANERA:

DON MAURO
INNOCENTI:

DOTT. ANTON

FILIPPO FERRARI:

Anche Mons. Solari, che gia lo aveva avuto come superiore, ha rilevato questo
clima di libertd e famiglia per il periodo in cui ne fu collaboratore.

“Per quanto riguarda la collaborazione che ho avuto con lui nella direzione
del Collegio devo dire che senza indulgere a lodi e convenevoli sentivo che aveva
tanta stima e lasciava tanta libertd. Solo una volta (capita da giovani di essere
un po’ pitt severi) mi ha raccomandato di non essere troppo rigido. Lasciava volen-
tieri spazio alla iniziativa personale, senza mettere freni”.

O

‘Signific.ativo a dquesto proposito & il fatto che proprio un alunno ora genitore
abbia sottolineato questo aspetto caratteristico di Monsignor Federici: la sua paternita:

“Io avvertivo e credo che tutti sentissimo una presenza affettuosa, ricca di
umanitd e comprensione e insieme di saggezza e fermezza e ciod di quelle che sono,
o dovrebbero essere, le caratteristice di una presenza paterna; alle quali potrebbe
aggiungersi per Mons. Federici quella della discrezione: pur nella evidente fermezza
delle sue convinzioni egli intendeva e sapeva lasciare che ciascuno fosse e dive-
nisse se stesso, senza imposizioni o forzature (elemento questo, in un uomo, che
nell’aspetto e nel tratto aveva tanto di tradizionale, di profonda e particolare
modernita)”.

Chiarificativo anche questo ricordo. ‘

“Io lo sento come il padre del mio sacerdozio in quanto prima non ero stato
in seminario e quando ho incontrato Mons. Federici ho incontrato in lui una
grande paternitd; pieno di umanitd, vedeva le deficienze, le capiva, le sopportava
anche e non interveniva se non al momento giusto e quando era sicuro che noj
avremmo saputo accettare il suo richiamo, che a volte era anche forte”.

“Come fu amabile con tutti. Con noi che vivemmo vicino a lui per tanti anni,
che sentimmo ed avemmo sempre per lui un affetto pitt che fraterno, la testimo-
nianza della sua amabilita ci accompagnerd sempre”.

Non era soltanto un padre, o meglio era un buon padre, un vero padre. Sapeva
essere presente senza far pesare la sua vicinanza; parlava poco, ma si faceva sentire,
conosceva tutti senza diventare invadente.

\

“Era sempre presente, ma tu non lo vedevi; & importante che una persona
sappia essere presente senza far pesare la propria autoritd. Dirigeva senza apparire,
con una presenza amichevole; anche nel rimprovero bastava a volte uno sguardo,
una frecciatina; tu lo capivi senza fare tragedie insomma. Era bonario, ma molto
psicologo; si valeva di poco per dare di te un giudizio che quasi sempre corri-
spondeva alla veritd, senza interrogazioni e senza troppe conferenze spirituali”.

“Era un uomo che parlava poco, osservava molto e aveva un gran rispetto
. =99 2
per gli altri”,

“Sono stato al Capranica per tre anni soltanto e tutti li ho passati con Mons.
Federici, sotto i suoi sguardi, un po’ in tralice in quell’osservatorio ideale che il
refettorio costituiva per lui con i suoi ammonimenti spesso condensati in quelle
gustose predichette fatte sotto forma di avviso, all’inizio e alla fine dei pasti, che
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MONS. BELLANDO:

DOTT. ANTON
FILIPPO FERRARI:

CARD. LUIGI
TRAGLIA:

CARD. LUIGI
TRAGLIA:

MONS. MICHETTI:

ci facevano ridere e insieme lasciavano il segno, con la sensazione sempre di un
paterno affetto che, pur non esprimendosi in parole e gesti particolari ed anzi proprio
per questo, sapevamo vivo e vigile”.

“Non & che il Rettore ci tenesse molto a seguire singolo per singolo, perd
ci conosceva tutti e da lui sentivi sempre la parola che ti aspettavi e di cui
avevi bisogno. Si stava perd a volte dei lunghi periodi senza incontrarsi con lui;
quando ci si incontrava erano incontri di benevolenza con un uomo di saggezza”.

Forse potra sembrare strano che ancora non si sia fatta parola del sacerdote
Federici. Ma quanto & stato detto della sua paternitd & gid parte integrante del
suo sacerdozio.

“Un sacerdozio come donazione, aliena dalle sottolineature della propria
personalitd, ma proprio per questo pill generosa ed autentica. Un sacerdozio
come paternita (cid che interessa ad un padre — se e quanto pit & degno di
questo nome — & la riuscita dei figli; non cerca l'affermazione di sé che in
loro e attraverso loro). Il suo sacerdozio era qualcosa di solido e di profondo, si
sentiva che era la sua stessa vita; mai un atteggiamento che apparisse studiato
o strumentalizzato, tutto in lui era spontaneo, naturale, tranquillo: sarebbe stato
impossibile, anche a voletlo, distinguere 1'uomo dal sacerdote. Parole poche, atti
clamorosi nessuno, ma la sensazione costante di un convincimento e di un impegno
intimo e totale, per questo credo sia importante che il suo ricordo venga mante-
nuto, per quanto possibile, vivo nel Capranica: e Ii ha ancora molto da dire ai
giovani che si preparano al sacerdozio: il suo solo modo di muoversi, di parlare,
di sorridere potrebbe risolvere, meglio di tante discussioni e di tanti studi molti
sofferti problemi sulla identita del sacerdote e spiegare, pitt di qualunque discorso,
come questi debba essere — per usare le parole di San Paolo — qualcuno che,
« preso dagli uomini viene costituito a favore degli uomini nelle cose che riguar-
dano Dio » in vari modi alternativi e diversi certamente, con eguale gioia ed
efficacia se autenticamente”.

“La sua fede nell’Eucarestia! Noi 'abbiamo visto in questa cappella, in ginoc-
chio, i, era il posto del Rettore, a recitare con tanta devozione I'Ufficio Divino
e il Rosario. Noi I’abbiamo visto celebrare la Messa con tanta e nostra edifica-
zione, e anche in questi ultimi giorni egli durante la Messa si commuoveva e
piangeva”.

Aveva una profonda vita interiore, alimentata dalla preghiera, e in questa santitd
si fondava quel suo atteggiamento di libertd di fronte a persone ed avvenimenti, che
gli permetteva nel contempo di aderire alla realtd senza lasciarsene soffocare.

“Il bene da lui fatto rimane. Non solo rimane, ma & ancora operante. Tutti
quelli che sono stati educati qui, e che sono andati poi nel ministero con gli stessi
sentimenti appresi dall’insegnamento del Rettore, certamente hanno consolidato i
frutti del suo lavoro, e questo frutto rimane”.

“Dietro una persona cosi beata, corpulenta, c’era una profonda vita spiri-
tuale; sembrava un uomo assente dai problemi, invece aveva la custodia della
virth. Con Mons. Federici non si teorizzava. Con lo spirito del Vangelo si faceva
il giudizio degli uomini e delle cose; & Ii che si imparava a sdrammatizzare un
po’ tutto, specie riguardo a un certo clima di grandeur che poteva crearsi in
Collegio”.
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Un’atmosfera alta, serena, commossa, si &
diffusa nella famiglia dell’Almo Collegio Ca-
pranica, il 4 settembre scorso, alla morte
di monsignor Cesare Federici, il Rettore:
egli lo fu per trentaquattro anni, dopo es-
sere stato vicerettore per undici.

I sacerdoti, cresciuti alla sua scuola, ve-
dono oggi riemergere le linee di una presen-
za, discreta e insieme continua e vicina,
aperta e -alimentatrice delle pit libere e
spontanee manifestazioni di vita, eppure mo-
deratrice e saggia. Monsignor Federici seppe
anticipare molte di quelle istanze educative
che oggi, cosi urgentemente, si impongono
per la formazione dei nuovi sacerdoti.

A volere enucleare le linee di forza della
potenza educatrice del Rettore, la prima for-
mula che si impone con valore quasi esau-
riente, & la sua stessa personaliti, o meglio,
la sua umanitd, nella quale il sacerdozio si
era calato quasi come connaturale sostanza
e pur con esaltante presenza. Da una sif-
fatta e, diremmo, perfetta fusione derivava,
senza sofferte e attivistiche metodiche, per
una sorta di tranquilla irradiazione, la espli-
cazione della sua attivitd di Rettore, di Edu-
catore,

L’'UoMo

Monsignore Federici non “fece” 1’educato-
re: lo fu: la parca presenza educativa, il
vivere nel raccolto ritmo dell’interiorita, era
educante. Un uomo, nella dimensione pid
normale, senza tesi ascetismi e senza proble-
matica sofisticata, ti stava dinnanzi; ti impo-
neva la sua misura, possibile; ti invitava
al silenzioso operare e alla confidente fi-
ducia.

IL NOSTRO GRANDE EDUCATORE

Amava lo studio, amava il lavoro, amava
la conversazione, amava la mensa: umanis-
simamente. E ti conciliava con la vita, con la
cotidianita dell’esistenza: cosi ti nasceva nel-
'anima I’anelito alla pacificazione interiore,
ma senza contorsioni psicologiche o tormenti
inibitori. Le piccole “debolezze” dell’uomo ti
apparivano umane, di profonda umaniti:
erano pilt il segno di una personalitd in-
confondibile, che i limiti di un carattere.

La sua saggezza di patriarca moderno si
esprimeva in atteggiamenti disinvolti e fran-
chi. Non aveva nulla da nascondere della sua
visione degli uomini e della vita; mostrava
avere delle vicende, liete o tristi che fossero,
un giudizio smaliziato eppure ottimistico. De-
gli eventi e delle situazioni non gli sfuggiva-
no, con intuizioni non folgoranti ma sicure e
nitide, i risvolti obliqui e nascosti; ma an-
che e soprattutto coglieva le positive apet-
ture all’intervento e all’impegno serenamente
prudente, senza furbizie e senza tatticismi:
con realistico senso del limite e con serena
attesa del risultato, senza perd chiudere gli
occhi ai possibili insuccessi.

La sua umanita avvolgeva, o forse era av-
volta dalla misurata profondita della pieta re-
ligiosa. Monsignor Federici non volle, non fu
mai “edificante”. Era solo un uomo reli-
gioso. Volle essetlo in verita, in profondita;
ma, saremmo per dire, volle esserlo in sé e
per sé, soltanto. Ti accorgevi che non clera
in lui, nel Rettore, nessuna volonta di appa-
rire esemplare: questa fu la sua forza di
edificazione. Dio era in lui e lui era in Dio,
con naturalezza, senza che la sua umanita,
nelle espressioni pili calde e piti autentiche,
perdesse di spontaneitd e di equilibrio. Non
fu un mistico o un asceta, eppure fu, inequi-
vocabilmente, un Homo Dei. La sua pre-
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ghiera personale, non nascosta né ostentata,
era assidua ma insieme non priva né spez-
zata dalle pause ampie dell’operoso vivere
quotidiano. La celebrazione della sua Messa
era suggestiva perché serenamente spoglia
di macerati raccoglimenti o intonazioni ricer-
catamente pie: un denso ordinato sereno cal-
mo trascorrere dell’azione liturgica.

La sua affettuosita di padre, pudica ma
evidente, interiore ma visibile, rivelava
una autentica unita nella complessita dell’uo-
mo e una vera pienezza. Un calore umano
accoglieva Dinterlocutore di monsignor Fede-
rici, i cui larghi silenzi, rotti appena da qual-
che interiezione o da qualche monosillabo,
creavano spazio alle confidenze. Il suo af-
fetto circondava le sue cose, il Collegio, i
suoi amici, i suoi alunni, senza riduzioni o
correzioni spiritualistiche, e, tuttavia, spira-
va tale nobiltd di tono e tale disinteressata
purezza da fartelo percepire come tutto in-
triso di Fede. Questa difficile sintesi posse-
duta in un equilibrio pacato gli permetteva
di moltiplicare, indivisa, la sua veramente pa-
terna affezione a ciascuno di quelli che
incontrava sul cammino; e ciascuno si sen-
tiva circondato da una totale amorosa atten-
zione nella quale le cose, gli eventi, l’ani-
ma, la salute, trovavano un posto misurato
e caldo.

Non ¢ facilmente spiegabile come questo
ritmo di vita, che avresti detto tutto raccolto
in se stesso, si diffondesse con quasi indi-
viduabile presenza in tuti gli spazi fisici e
spirituali del Collegio, come un’atmosfera gre-
mita di voci inviti richiami, tanto pit im-
pellenti quanto piti discreti. Diremmo che
cera in Collegio, in ogni alunno, una con-
tinua presenza della sua assenza, di fortissi-
ma suggestione educativa.

Non & perd da credere che la sua ric-
chezza educatrice si fermasse alla soglia
della sua esemplariti umana; c’era, ed era
altrettanto evidente, una reale azione che,
certo, da quella singolare personalitd assu-
meva direzione e toni.

L’OPERA EDUCATIVA

Era fin troppo chiaro che monsignor Fe-
derici tendeva a creare e rispettare gli
spazi della libertd pit che le regole della

disciplina. La libertd dello spirito, il cre-
scere dello spirito nella libertd personale non
doveva restare mortificato o coartato nelle
strutture volte a regolare la vita della co-
munitd, ma quella stessa liberta era guidata,
con gradualita e rispetto, all’accettazione di
certe forme, senza delle quali non si da
vivere insieme. Tali norme dovevano venire
assorbite con libero impegno: non sarebbe-
ro state, cosi, sottoposte a eversione da anar-
chismi intolleranti, ed avrebbero perso la
rigidita soffocante della regola disciplinare
per assumere un carattere di rasserenante
flessibilita.

Si sarebbe corso il rischio di non offrire
uno spettacolo di una vita perfettamente pu-
lita e ordinata? di evidenziare una seconda-
rieta della disciplina? II Rettore, al di 13 del-
Pordine asettico del conformismo, con fer-
mezza di spirito puntava alla vitalita feconda
ed operosa. Sarebbe stato facile mostrare
all’osservatore una fisionomia di compostez-
za di sicuro effetto, ma, ahimé, pronta alla
irruzione compensatoria del futuro, che non
sarebbe stato avaro di amarezze. Appunto lo
stile educativo di monsignor Federici, la sua
silenziosa onnipresenza e il suo tacito con-
senso o le sue presumibili disapprovazioni,
segnavano la linea nella quale quelle due
opposte esigenze convergevano pacificate e
dalle quali si irradiavano per cosi diverse e
vitali direzioni.

Connesso con ‘questa impostazione strut-
turale era 'altro fondamentale aspetto della
metodica educatrice del Rettore: incrementa-
re la responsabilita, non lo « spirito di obbe-
dienza » (e assumiamo questi termini in una
precisa accezione). La formazione allo spirito
di obbedienza non doveva nascondere un
esercizio autoritario che avrebbe rischiato
precisamente di uccidere lo spirito e di im-
porre soltanto I’obbedienza. Monsignor Fe-
derici intendeva formare pit che giovani
“obbedienti”, giovani responsabili: che ri-
spondessero con partecipata convinzione alle
inespresse indicazioni del Rettore, soprat-
tutto ai grandi ideali del sacerdozio, ai quali
I'ambiente e ’atmosfera in cui vivevano,
non permetteva loro di mentire. Alla luce
di questi ideali essi dirigevano i loro passi,
guidati, fuori campo ma presente, dal Ret-
tore.

Tutte le autentiche originali energie inte-

il nostro grande educatore

riori volevano essere sollecitate da monsi-
gnor Federici, che, non certo libero da uma-
nissimi “orari”, non tendeva a consegnare
forme di abitudine. Piti che I’ “unzione” della
fede, egli auspicava la crescita della Fede;
pit che gli esercizi della pietd, egli amava
la Pietd nei suoi alunni. Era facile trovarlo
tollerante per certe ripetute assenze alle
numerose pratiche di pietd di allora: ma
intuivi che egli ti guardava dentro per ve-
dere se la Pietd cresceva in te: la Pietd
che pur si nutre ed esprime in certi gesti
e forme e tempi di preghiera, privata e co-
munitaria. Il giovane cosi si avviava a valu-
tare la sostanziale necessitd di questa, e la
strumentale contingenza di quelle, e si pre-
parava, cosi, a inventare, nella vita, nuove
forme, nuovi gesti e nuovi tempi, sotto la
ispirazione della Fede alimentata dagli anni
di formazione. La vita di Fede e il segno
della Pieta sarebbero rifuggiti quasi per istin-
to da tuttj gli atteggiamenti ed espressioni
dolciastre e infantili, non penetrate nella
sostanza dell’anima schietta e convinta. Na-
sceva allora un personale stile di vita reli-
giosa, che non doveva essere ostentato o
conclamato, ma che pur doveva essere sem-
pre affermato e attivamente proteso all’a-
zione apostolica, creativa e severa: doveva
crescere il vivere, con virile franchezza e
disinvoltura, la propria Fede e la propria
vocazione.

Il Rettore Federici non precostituiva gli
schemi della personalitd, ma ne liberava e
salvava la-singolaritd. E se questo avveniva
in riferimento ai grandi. temi della vita co-
munitaria che sembravano allora, per tradi-
zione, essere chiusi ad ogni intervento di
invenzione singolare, molto piu liberale, o
meglio, pili evidentemente liberatrice era la
spinta alle affermazioni e alle scelte di studi
e di iniziative apostoliche. Il Rettore era in-
teressato soltanto alla crescita della persona-
lita dei futuri sacerdoti che si sarebbero
provati nelle attivitd pitt popolari della vita
parrocchiale o in quelle pit singolari dell’in-
segnamento o piu distinte della vita diplo-
matica o pil alte delle grandi responsabilitd
gerarchiche. Ma a quella crescita egli si im-
pegnava senza impazienza: degli educatori,
monsignor Federici, aveva la dote delle gran-
di attese. Le ore corrono ineguali sui qua-
dranti della vita dello spirito. E il Rettore

attendeva il farsi vario e variato delle sta-
gioni in ciascuno dei suoi alunni, in una
“inoperositd” vigile e feconda, pronta solo
alla stimolazione rispettosa e incoraggiante.

Proprio dallo sviluppo e per lo sviluppo
delle singole persone sorgeva I'ambiente fa-
miliare in cui culminava lopera educativa
del Rettore: la nostra famiglia, come egli
continuamente chiamava il Collegio. Il suo
vero capolavoro! Il discorso comunitario era
superato in questa esistenziale esperienza di
concordia e di pluralismo, di comunione e
di diversita, di impegno e di spontaneita, di
vicendevole premura, di affettuoso amore.
Nella comunita-famiglia prendeva facilmente
il suo posto naturale lautoritd, che assume-
va il nome piti autentico: il padre.

* % %

Quando un educatore muore, una forza

_ propulsiva di elevazione si spegne e 'uma-

nita rallenta il suo cammino verso la libera-
zione; quando muore un educatore religioso
I'uvomo, il Popolo di Dio, perde, nel suo
cielo, luci orientative e suggestive, sicché la
visione della patria celeste e la propria col-
locazione si fa pit oscura ed incerta. Av-
viene anche che la razza dei grandi educatori,
di quelli cio¢ impegnati nella vitale espe-
rienza della comunione educativa, siano uo-
mini di alto silenzio, schivi di clamori, per-
ché severamente presi dalla magnanima fa-
tica di costruite 'Uomo, il Credente, nella
generazione che sale; e allora, anche nella
morte, essi, come nella vita, diffondono sti-
molanti richiami alla Vita. Ma forse, solo
allora quanti hanno avuto la ventura di im-
battersi in qualcuno di loro, avvertono la
vastita del vuoto di quella potenza libera-
trice che & scomparsa, la forte voce di quel
silenzio che si & spenta.

Non sappiamo quanta pedagogia avesse
studiato monsignor Federici, né quanto aves-
se speculativamente approfondito i proble-
mi della formazione al ministero sacerdotale.
E certo che la Pedagogia e ’Arte di questa
educazione hanno perduto con lui un Mae-
stro, un grande Maestro che ha lasciato
un messaggio della cui luce I’Almo Collegio
Capranica vorrebbe illuminarsi ancora.

. FRANCO GUALDRINI
(dall’« Osservatore Romano » dell’11-11-70)
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Note biografiche

Nasce a Monte Urano (dioc. di Fermo) il 9 luglio 1882.

Entra in Collegio il 27 ottobre 1899.
Rettore & mons. Coselli e vicerettore mons. Carinci. ,

Si laurea in- teologia nel 1904, ed in utroque jure nel 1908.

E sacerdote il 25 luglio 1905.
ordinato a Bologna dal Card. Svampa, suo parente.

Esce dal Collegio il 1° luglio 1908. '
Questo ¢ il periodo delle prese di posizione di Romolo Murti, caprani-
cense e condiocesano (il discorso di S. Marino - 1902) e dei grandi
documenti antimodernistici di Pio X (Enc. Pascendi - 1907).

E Professore al Seminario di Fermo.

E

Prevosto Parroco a Morrovalle,
E il periodo della prima guerra mondiale 1915-1918.

E Vicerettore Economo il 1° novembre 1919,

E Professore di storia della filosofia al Collegio Urbano di Propaganda Fide.
Benedetto XV si interessa di restaurare ed allargare i locali fatiscenti del
Collegio. In gquesto periodo sono come Protettori, fino al 1920 il Card.
Rinaldini, poi il Card. Vincenzo Vannutelli; come Rettore, mons. Ca- |
rinci; come Padre Spirituale dal 1922, mons. Belvederi, che era stato
segretario del Card. Svampa; come Ripetitore e terzo Superiore dal 1924,
don Luigi Traglia; ospite in Collegio, mons. Respighi.

E Rettore nel 1930.

N

Protettore & il Card. Bisleti; Vicerettore Economo, mons. Solari.

E membro della Penitenzieria Apostolica e Deputato ai Monasteri Femminili,
Il Card. Marchetti Selvaggiani cura il rifacimento della Villa di Monte
Mario e si propone la ricostruzione del Collegio. Pio XII fa una offerta
per il nuovo Collegio.

E il periodo della seconda guerra mondiale 1940-1945.

Economo e terzo Superiore dal 1948 & mons. Federico Federici. Nel
1951 muore il Card. Marchetti Selvaggiani. Gli succede, come Protet-
tore, il Card. Canali.

Inizia il restauro del Collegio nel 1952, e lo porta a compimento nel 1954,

Promuove nel 1957 la commemorazione del 5° centenario del Collegio.
Vi interviene Pio XII.
E Protonotario Apostolico di numero.

Muore Pio XII nel 1959, e si apre il Concilio Ecumenico Vaticano II nel l
1962. Giovanni XXIII fa visita al Collegio.

Si ammala nel 1963.

Muore Giovanni XXIII, e gli succede Paolo VI da cui & ricevuto in
udienza insieme agli alunni.

E Rettore Emerito nel 1964,
Si ritira dal Collegio nel 1965,

Muore piamente il 4 settembre 1970 a Velletri. E sepolto al Verano nella Cap-
pella del Collegio (gia Cappella Ponzi), nella zona Pincetto riquadro 12.







~ Tavola rotonda
sul problema del superfluo

MONS.
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Giornalista.

Quest’anno, i tradizionadli festeggiamenti di S. Agnese non si sono conclusi
con la festa del 21, ma hanno avuto un interessante epilogo il giorno seguente,
con una tavola rotonda su « Il problema del superfluo nella societd d’oggi ».

Occasione dell’incontro & stata la presentazione della pubblicazione dello
studio di don Giuseppe Orlandoni, con la quale si ¢ inaugurata la Collana di
Studi e Ricerche dell’Almo Collegio Capranica, edita dalla Citté Nuova.

Dagli interventi introduttori dei partecipanti riportiamo alcuni passi  piz
significativi.

Moderatore della tavola rotonda era Mons. Franco Biffi, sotto la cui guida
I'Orlandoni ha condotto la sua ricerca. '

Prima di iniziare la tavola rotonda vorrei illustrare lo schema dell’opera.

L’autore & partito da una constatazione: la rilevazione di una triplice linea che
si tratteggia molto marcatamente a partire dalla Rerum Novarum fino alla Popolorum

" Progressio:

® qualcosa perde quota, cio la intransigenza sul principio assoluto della proprietd
privata.

® la linea che emerge & la destinazione universale dei beni.

® vi ¢ poi una linea che si mantiene stabile, una linea orizzontale che parte proprio
dalla idea della prioritd della destinazione universale dei beni: se & vero che tutti
i beni sono destinati a tutti e che tutti se ne devono servire per il proprio miglio-
ramento personale, ne segue che ciascuno ha diritto ad una certa copia di beni per
poter essere di pill, ma nessuno ha diritto ad avere pitt di quello che gli permette
di essere, proprio per lasciare che tutti possano essere.

Di qui I'impossibilita, per ciascuno, di essere nell’abbondanza e qui si pone
il problema del superfluo di cui appunto I’Orlandoni parla.

Il ricco & il superfluo, il povero & colui che non ha neanche il minimo
necessario. In una societd ideale il termine superfluo non dovrebbe esistere fino
a che vi sia_anche un solo essere umano che non ha il necessario. I1 superfluo &
il risultato di ingiustizie perpetrate a danno di altri, altrimenti il superfluo non
ci sarebbe.
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L’ideologia marxista ha eliminato il termine « superfluo » sostituendolo con
quello di « necessario dialettico », che si allarga e si restringe secondo le esigenze
storiche. Ieri il necessario dialettico era il pane e il tetto, oggi la televisione,
domani I’automobile e la villa al mare, purché tutti abbiano questo necessario.

Per Gandhi tutto & superfluo, per il materialista niente & superfluo. La
teologia del superfluo per il cristiano & la povertd, che non & assenza dei beni
ma distacco dai beni.

Con il « quod superest date pauperibus » il problema del superfluo & stato
posto gia duemila anni fa, ma nessuno si & messo d’accordo sul suo significato
e cosl i ricchi si sono arrichiti con la benedizione di Dio e i poveri... & meglio
non parlarne.

Nelle mutate condizioni del nostro tempo, non disponiamo pit di una
dottrina morale sul supetfluo. Per i Padri il concetto di base era il principio di
uguaglianza: I'ineguaglianza nella distribuzione dei beni veniva spiegata come un
abuso, una conseguenza del peccato. Nel Medio Evo, gli scolastici introdussero un
elemento nuovo: il giusto reddito definito in rapporto allo status sociale del
soggetto. Era certo questa una concretizzazione che corrispondeva al loro tipo
di societd: una societd ben strutturata e statica, in cui ciascuno aveva il suo
posto fisso, basato sulla nascita pit che sulla prestazione economica. Ed in
questo tipo di societd era possibile trovare un criterio per definire i limiti del
necessario e dell’utile. Gid Vasquez, al tramonto della societh medioevale, in una
situazione sociale traballante ed incerta, si trovd nella impossibilita di definire
il superfluo.

Anche noi ora, in una societd non piti statica ma eminentemente dinamica,
basata solo sulla prestazione economica, ci incontriamo con la sua stessa difficolta.
Non siamo riusciti sinora a trovare un criterio per determinare il superfluo, anche
se ogni giorno di pil ci si impone con violenza la realtd dei paesi del terze
mondo, e lo scandalo del divario tra paesi ricchi e paesi affamati. La vecchia
impostazione del problema (fino a che grado debbo dare) non & riuscita a farci
trovare una via di soluzione; la nuova impostazione che scaturisce dall’enciclica
(fino a che grado posso tenere i beni per me) e che & analizzata nel libro di
Orlandoni, deve farci riesaminare attentamente il problema alla ricerca di una
soluzione valida per il nostro tempo. '

E’ certo difficile applicare alla Bibbia le categorie del linguaggio attuale.
Bisogna rispettare molte regole di ermeneutica. Poiché I’autore ha un paragrafo
sul V.T. e uno sul N.T., anch’io avrei da dire qualcosa. Innanzi tutto sono stato
contento di trovare citato quel testo del Deuteronomio dove & detto: « Presso
di te non ci sard alcun povero... ».

Questo testo pone certamente il problema se la povertd pud essere una meta
e se la esaltazione che si fa oggi quando si parla della Chiesa dei poveri possa
essere inquadrata nel tema che ci interessa; come dunque vada vista questa
poverta in un mondo che si orienta verso la abolizione della poverta.

Il secondo punto & un testo che speravo di non trovare e che ho invece
trovato (quello citato dal dott. Ferruzza); I’ho trovato, perd, senza essere scritto,
in una conclusione che lautore ritiene importante: quando dice: « I’obbligo
abbraccia tutto il superfluo a prescindere dalla condizione e dal grado di neces-
sita dei bisognosi... ».

Per quanto riguarda qualche elemento piti antico, ci si pud rifare all’epoca
dal X all'VIII secolo, caratterizzata da un profondo mutamento economico, con
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la creazione di grandi latifondi, grandi proprieta e disponibilita di ricchezze
(Am. 5, 11 - 13; 3, 15 etc.).

Per quanto riguarda la questione del quod superest io avrei una domanda da
suggerire nella mia insoddisfazione proveniente da una prima lettura della Popu-
lorum Progressio e ciod: le eccedenze che una societd industrializzata deve dare
sono esse niente altro che una nuova ed aperta forma di investimento oppure
non bisogna piuttosto cercare di impostare un altro rapporto veramente autentico?

Circa il quod superest la traduzione della Vulgata & erronea. La Vetus latina
porta « quae sunt» ed alcuni intendono il « quae sunt» come «ex iis quae
habetis ». La traduzione letterale sarebbe «cid che & dentro ».

In primo luogo, desidero evidenziare il problema del « superfluo » in quanto
collocato non piti nella visione tradizionale di qualcosa che I'individuo possiede
al di la di una semplice sussistenza. Il « superfluo », in secondo luogo, va legato
a certe aree, dove l'esperienze sono diverse, e cid non pud non condurre a un
discorso socio-politico.

Il «superfluo » diventa oggi I’elemento sul quale puntano gli interessi di

- politica economica sia degli U.S.A. sia del’'U.R.S.S., come oggetto di confronto

di un presunto benessere che i rispettivi sistemi dovrebbero assicurare ai cittadini
delle proprie aree e, dall’altro, come oggetto dell’espansionismo (imperialismo)
economico. A questo punto & opportuno rifarsi alla storia, ciod al 1929, quando
la crisi economica induce il presidente Roosvelt a teorizzare il consumismo: fatto
ideologico, morale e religioso nei confronti di una societd che, ispirata alla ri-
forma protestante (quacquera), faceva del risparmio, accompagnato dalla severita
del rapporto familiare, dalla prudenza e dall’isolazione, la base delle proprie virty
umane e civiche. A questo si oppone la religione del consumismo, che comporta
la soluzione della crisi imponendo la ricerca di mercati esteri (colonialismo) per
mantenere alto il livello dei consumi all’interno. A danno di chi? A danno dei
paesi poveri, ma ricchi di materie prime. L'UR.S.S. d’altro canto, dopo la fine
dello stalinismo, va alla ricerca di rimedi e arriva persino ad esportare carbone in
Spagna, governata da Franco, e stabilisce rapporti commerciali con la Grecia dei
colonnelli. » : ,

Ecco quindi come la nostra societdi & una civilta dei consumi, la quale
trova i suoi fondamenti nel creare oggetti-desiderio, presentati come necessita.
Il problema per i cristiani sard dunque quello di individuare bene cid che & utile
per un tipo di liberta e di progresso. Il cristiano deve sforzarsi di trovare una dimen-
sione umana, come dice la Populorum Progressio, portando avanti dei concetti
come il bene comune. Il cristiano nella storia si trova sempre in una posizione di
conservazione, in quanto crede in veritd eterne, e di rivoluzionario in quanto
rifiuta orpelli imposti all'uvomo. La carith allora non & cedere il superfluo nel
senso tradizionale del termine, ma si potrd risolvere con una legge da imporre
ai paesi ricchi perché diano ai paesi sottosviluppati una percentuale delle loro
finanze. Ecco che viene riscoperto il valore del dialogo tra le nazioni, non come
strumento di interessi reconditi, ma come rapporto di colloquio per il bene comune
dei popoli.

Del resto, lo si voglia o no, il nostro tempo mette in luce il fatto che niente
facciamo da soli: affinché 1'uomo viva, & indispensabile che i cristiani offrano al
mondo una prova di testimonianza comunitaria.




La diocesi di Roma
¢ 1 suol problemi

in una conversazione con il
vicegerente mons. Ugo Poletti

“Con il Vaticano II abbiamo riscoperto la real-
td della Chiesa locale. Questa finora era poco
visibile in Roma, perché nei secoli passati il clero
secolare veniva preparato prevalentemente per la
Curia Romana, mentre le Parrocchie venivano la-
sciate ai religiosi, con la conseguenza di una pa-
storale disorganica e amorfa. Oggi si cerca di in-
tegrare i religiosi con i sacerdoti diocesani, tutti
in stretto rapporto con i propri vescovi ausiliari.
Ogni settimana Vicegerenti e Ausiliari ci incon-
triamo col Card. Dell’Acqua per una pastorale or-
ganica e unitaria”.

“La diocesi, Chiesa locale in cui si realizza la
Chiesa universale, ¢ a sua volta attuata nella
parrocchia. E ancora valida la parrocchia? Penso
di si. Non & possibile basarsi sulla istituzione-
parrocchia di Roma per dare un giudizio completo
ed obiettivo. Le parrocchie infatti hanno fisiono-
mia e vitalita diversissime. Al centro non hanno
grande vitalitd perché si svuotano e sono disper-
sive nei molti luoghi di culto; quelle di periferia
SONoO troppo grosse € non raggiungono una pasto-
rale organica e unitaria. Tuttavia non sembra op-
portuno sostituire la parrocchia per sostituirla con
tante piccole comunitd di base, perché, come la
esperienza insegna, queste comunitd dopo un anno
o due si frazionano e non si riconoscono pit. La
parrocchia deve invece affermarsi centro di unitd
delle stesse comunita di base o gruppi di catechesi
o di evangelizzazione. Non dobbiamo poi essere
vittime di una mentalitd che vuole cristiani solo
quelli che hanno ricevuto una evangelizzazione
completa. Il mistero di salvezza si attua nel po-

polo, il quale non ha la medesima fisionomia, non
pud essere giudicato con una stessa misura. Il
Signore giudica, come insegna la parabola dei ta-
lenti, secondo la risposta che ciascuno ha dato ai
doni ricevuti. La partocchia & quindi una comu-
nitd nella quale il popolo riceve, vive e cresce
nella ricchezza spirituale di tutti e in essa un
piccolo gruppo pill preparato riversa sugli altri
la propria ricchezza spirituale di vita cristiana”.

“La Chiesa non & solo gerarchia. Percid quando
una comunitd, responsabilmente e non per amor
di novita, fa alcune sue scelte & la Chiesa che
opera quelle scelte, anche se il vescovo, informato,
non si & ancora pronunciato ufficialmente, anzi
anche se apparentemente & in contrasto con qual-
che gruppo operante nella pastorale tradizionale.
Diciamo ‘apparentemente’, perché se ci fosse vero
contrasto tra vescovo e comunitd non sarebbe Chie-
sa né il Vescovo da solo né la comunitd da sola.
La Chiesa cresce come un Corpo vivente, secondo
le leggi della gradualita e dell’organicita”.

“Poiché la Chiesa & ‘comunione’, occorre la col-
laborazione tra le Chiese sorelle. Una Chiesa deve
aiutare I’altra; non il vescovo solo, ma la Chiesa,
cio¢ il vescovo con il suo popolo, deve aiutare
un’altra Chiesa”.

“La sperequazione economica tra il clero & un
limite di cui purtroppo anche Roma offre. Non
¢ perd il primo problema. La precedenza deve
andare ai valori dello spirito, perché alienati questi
valori, non & possibile risolvere le difficoltd econo-
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miche. La perequazione economica del clero verri
come conseguenza logica della retta impostazione
dei valori ecclesiastici. I’equivoco in cui cade so-
vente il clero & una questione di distribuzione dei
beni e non il servizio ai poveri nella vera po-
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verta .

“Il caso Lutte & stato strumentalizzato sia dalle
correnti politiche sia da quelle ecclesiastiche. La
‘suspensio a divinis’ non & da intendersi preva-

Fede e filosofia

possono coesistere? che rapporti

lentemente come punizione, ma come una conse-
guenza della sua dimissione: non aveva un vescovo
col quale vivere il suo sacerdozio ‘in comunione’ ”

“La Chiesa nor. pud essere perfetta nelle sue
espressioni esterne perché, essendo immersa nella
umanita, ne soffre tutte le passioni e ne condivide
i limiti. La Chiesa riconosce, deve riconoscere i suoi
difetti. Ma i difetti e i limiti sono delle persone,
membri della Chiesa, e non della Chiesa, Mistero
di Salvezza”.

intercorrono?

abbiamo seguito un tentativo di risposta del prof. Pietro Prini

La filosofia dei Cristiani negli ultimi quattro
secoli negava la differenza fondamentale tra lo
atteggiamento del filosofo credente e Datteggia-
mento del filosofo non credente. Questi filosofi
infatti volevano porsi « come se » non credessero.
In realtd questa ipotesi & messa in discussione
proprio dal modo in cui alcune filosofie contem-
poranee, veramente contemporanee, come la fi-
losofia dell’esistenza, hanno interpretato il senso
della domanda filosofica.

Le domande filosofiche sono talmente radicali
da dover essere esistenzialmente poste; se non
mettono in questione colui che si pone la domanda,
allora non sono domande di filosofia prima.

Quindi la domanda filosofica non si muove nella
sfera dell’intellettuale, ma diventa prima di tutto
un comportamento esistenziale verso noi stessi,

cio¢ un mettere in questione noi stessi: « Factus
sum mihi questio magna » (S. Agostino).

Puo il credente essere filosofo? Se il filosofare
¢ domanda radicale e il credere & veramente avere
gia una saggezza, avere gid una conoscenza, avere
gia una verita, (se no, che fede &?), allora il cre-
dente non potrebbe essere filosofo.

Il primo dovere del filosofo credente & di essere
autentico, e quindi di non filosofare alla maniera
stessa del non credente.

Kierkegaard diceva: «la filosofia e il Cristia-
nesimo non si lasciano mai conciliare, perché se
io devo mantenere una delle cose piu essenziali
del Cristianesimo, vale a dire la redenzione, essa
necessariamente deve essere estesa a tutto 1'uomo;
o io dovrei supporre le sue qualitd morali difettose
e la sua intelligenza invece intatta? ».
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incontri

Se crediamo nell’'unita dell’'uvomo, e quindi nella
unita di volontd e conoscenza, non c’® una « redi-
mibilita » — diciamo cosi — soltanto per la vo-
lonta e non per la conoscenza. E quindi con I’av-
vento del fatto della redenzione deve cambiare
veramente il modo di filosofare.

La filosofia del credente non pud essere filo-
sofia prima nel senso di filosofia problematica
radicale. Deve essere una filosofia allora di tipo
ermeneutico, cioé una filosofia di chiarificazione
del dato della fede.

Ma una riflessione su cid che comporta Iatto
di fede mostra che esso non sarebbe possibile in
un mondo in cui non sia possibile un dubbio me-
tafisico.

La fede si pud impiantare unicamente in un
mondo in cui il dubbio metafisico — cio¢ vera-
mente la problematica radicale — sia intrinseca-
mente possibile: cioé in un mondo che sia essen-
zialmente contingente, essenzialmente finito.

Allora il problema si approfondisce: proprio au-
tenticando l'atto di fede in questo modo, & possi-
bile precisamente filosofare, perché il filosofare &
la messa in luce di questa condivisione di radicale
contingenza, di radicale dubitabilitd, in cui Patto
di fede ha un senso come ricorso trascendente,
come taglio del sacro sulla realtd terrena, sulla
realtd puramente umana.

Allora il credente ritrova in sé il non credente
come la condizione di partenza, come la condizio-
ne che rende possibile o pensabile la fede.

Il credente ritrova in sé questa inquietudine
che, sul piano del pensiero, & precisamente la pro-
blematicitd radicale e il senso della domanda fi-
losofica.

Proprio il credente in quanto tale garantisce la
autenticitd del filosofare, perché colui che & in-
vece fuori della fede pud essere o nella ricerca della
fede — e allora & I’altro che « non sa come stanno
le cose », e I'ateo che cerca Dio, e allora non & es-
senzialmente lontano dal credente —, o & invece
colui che rifiuta gid la fede, e in quanto rifiuta
la fede & gid sicuro della non-problematicita del
mondo e quindi assume una posizione di impossi-
bilitd per la fede.

Assumendo la filosofia come processo interno
di riflessione nella fede, nella misura in cui la
fede diventa veramente possesso personale, colui
che riflette in questa maniera tocca il senso pro-
fondo della filosofia come problematicita radicale.

Quindi non & che si debba mettere tra parentesi
la fede, ma proprio nella misura in cui la fede
¢ assunta nel suo carattere proprio, in essa & ri-
trovabile, come quella che la rende possibile, la
problematicita radicale.

Allora nello stesso tempo che ’autenticazione
del filosofare nel credente, ¢’® Iincontro, la pos-
sibilita di un dialogo nel profondo tra il cre-
dente e il non credente. Dialogo nel profondo che
c’¢ nella misura in cui si assume veramente come
dato umano fondamentale, legato alla nostra con-
tingenza e finitezza, la contingenza e la finitezza
del mondo: il dato della problematicity radicale.

Il filosofo che non & nella fede evidentemente
dovra proporsi di costruire modelli di teoreticita
per dare un quadro interpretativo del mondo. In
fondo le metafisiche dei non credenti sono costru-
zioni di modelli teorici, di modelli logici per inter-
pretare il mondo. Modelli perd che non hanno altro
fondamento che quello della loro possibile adat-
tabilitd o verificabilita con I’esperienza del mon-
do, dal punto di vista cognoscitivo. Hanno lo
stesso valore delle teorie scientifiche...

Mentre il credente avra un’altra possibilita, quella
di lavorare criticamente all’interno della sua fede,
lavorare ciod in modo tale, da chiarire a se stesso,
se possibile, le categorie proprie del religioso, della
religiositd; e attraverso a queste categorie stabi-
lire la distinzione del sacro dal profano e quindi
tutta una interpretazione da questo punto di vista
e della storia e della testimonianza e del complesso
delle forme della vita dello spirito, del mondo
etico, del mondo politico, ideologico ecc.

La abbiamo la costruzione di teorie da verifi-
care, che valgono nella misura in cui via via pos-
sono essere verificate, e che sono naturalmente
cambiabili con il presentarsi di nuovi aspetti della
esperienza.

Invece qui si lavora su un dato, che & preciso;
che ¢ il dato rivelativo, che & il dato di un progetto
soprattutto, d’un progetto rivoluzionario, in cui
consiste — a mio avviso — il messaggio cristiano:
nel senso di una trasformazione radicale dell’uomo,
che & incominciata con Cristo, come si incomin-
cia una rivoluzione che deve essere mantenuta in
una sua continuitd e coerenza storica. E allora di-
venta una filosofia al servizio di una rivoluzione,
ma una filosofia chiarificatrice, una filosofia della
storia, ecc.: sono tutti aspetti del filosofare cri-
stiano.
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Ignazio Silone

uno scrittore “il cui compito non & la veritd, sarebbe troppo,
ma la sincerita ¢ l'onestd senza il potere”

Non ¢& facile parlare con Iuj perché & troppo diverso dagli altri, da noi.
Quando conversiamo con gli altri spesso le nostre parole nascono dallo studio,
dalla riflessione logica su alcune veritd, presentano molto spesso quello che vo-
remmo essere, anche se ne parliamo come di una nostra esperienza; le sue, invece,
affondano nel suo passato e nel suo presente, non hanno la pretesa di essere vere
e valide per tutti, vogliono soltanto esprimere che cosa ha fino allora vissuto.
Non pud nascere quindi una discussione in cui ciascuno cerca di presentare e
difendere la propria tesi, ma soltanto un ascolto rispettoso di chi, perché ne &
richiesto, ci fa dono della sua esperienza, della sua vita.

Si & presentato come « uno scrittore, non di cose astratte, né di lirica; ma
a cui sta a cuore 'uvomo e la societd del suo tempo ». La salvezza dell'uomo &
sempre stata il significato della sua esistenza, e un tempo I’ha cercata anche
attraverso l'acquisizione del potere, ossia per mezzo dell’impegno politico. Ci
credeva, anche se in lui « & stato sempre forte il senso del limite della politica »
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